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LNIEOBECNOSC PEELNA SLADOW OBECNOSCI” -
O ROLI SYMBOLU W JEZYKU TEOLOGII

Streszczenie

Celem artykutu jest ukazanie roli symbolu w jezyku, ktérym postuguje si¢ teologia. Wyjasnie-
nie pojecia symbolu oraz sposobu jego funkcjonowania prowadzi do odkrycia, ze symbol w sposéb
naturalny odpowiada jezykowi teologii, ktora postuguje si¢ stwierdzeniami pozytywnymi (w swojej
wersji katafatycznej) i negatywnymi (w wersji apofatycznej). Oba te kierunki odnajduja swoja synte-
z¢ w symbolizmie, ktdry pozwala jednoczesnie na odstoniecie elementéw prawdy wiary przez swoj
element pozytywny i pozostawienie przestrzeni niedopowiedzenia w tym, co wychodzi poza mozli-
wosci zmystowego doswiadczenia w swoim elemencie negatywnym.

Slowa kluczowe: symbol, teologia pozytywna, teologia negatywna.

WPROWADZENIE

Nie zawsze jest mozliwe bezposrednie spotkanie, doswiadczenie przedmiotu
intencji religijnej, ktorym jest Bog (de facto zdarza sie to nieczesto i jest tylko da-
rem faski). Dlatego w zblizaniu si¢ do Niego, przez stopniowe wypelnianie intencji,
maja pomagac symbole i obrazy oraz innego rodzaju posredniki, ktére, nie zatrzy-
mujac na sobie, odnoszg intencje swiadomosci religijnej do Transcendensu. Duzy
wklad w rozwoj tego zagadnienia wnidst m.in. Pseudo-Dionizy Areopagita, ktory
rozwijal tzw. teologie symboliczng. Jej zadanie polega na tym, aby na réznych po-
ziomach przezywanego doswiadczenia religijnego poprzez symbole i obrazy mo-
wic o tym, jaki jest Bég. Chodzi tu o takie rozumienie wytworéw natury, ktére czy-
ni je symbolami odsylajagcymi do przedmiotu §wiadomosci religijnej — do Boga,
a takze o takie uzywanie — w ramach teologii — sztucznie wytworzonych symboli,
ktoére pozwoli na méwienie o Bogu jezykiem zrozumialym dla wszystkich (moga
to by¢ pojecia, stowa, gesty, znaki, obrazy):

Torowa¢ droge do samego Boga: w istocie rzeczy jest to celem wszelkiej teologii.
Areopagita jednoznacznie uwazal to réwniez za cel swojej teologii symboliczne;j:
zwraca si¢ ona do wybranego kregu i chce u tych, ktérzy don naleza - to znaczy
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u tych, ktorzy doznali juz pewnego o$wiecenia i dlatego daza do $wietosci - osig-
gnaé co$ wiecej niz pouczenie o tresci wiary. Za pomocg swych obrazéw odstaniajac
przed nimi nadzmystowy $wiat, teologia symboliczna pragnie ich instruowa¢, by sie
w coraz wiekszym stopniu uwalniali od zmyslowego $wiata, i przywie$¢ ich do tego,
by na koniec w ogdle nie potrzebowali zmystowych obrazéw. Chce ich «prowadzi¢
za reke» — najpierw od zmystowosci do duchowosci i nadzmystowosci, wreszcie
na najwyzszy szczyt, ktorym jest zjednoczenie z Jednym. Ten ostatni akt nie lezy
jednak w jej mocy, lecz jest sprawa Boga — teologia symboliczna moze jedynie pro-
wadzi¢ w tym kierunku'.

Takie odczytywanie rzeczywistodci, ktére prowadzi do odkrywania realnego

przedmiotu przekraczajacego $wiat i sSwiadomos¢, przedmiotu, ktéry moze wy-
petni¢ intencje $wiadomosci religijnej, mozliwe jest tylko dla najdoskonalszego
stworzenia, zdolnego do nawigzywania relacji religijne;j:

Tylko cztowiek zdolny jest uslysze¢ te ontologiczng doksologie rzeczy, tylko on
uswiadamia ja w sobie samym i moze o niej méwié. Swiat stworzony odgrywa za-
tem bardzo istotng role w poznaniu Boga oraz w dialogu czltowieka z Bogiem. Jest
to $wiat pelen znaczen i symboli. Teologia katafatyczna odkrywa w nim przejawy
dziatania Bozego, przymioty Boga w Jego dzietach. Siega po twierdzenia, ktore z na-
tury swej zawezaja ludzkie pojmowanie Boga?.

Dzigki temu jednak

Tajemnica Niedostepnego staje sie w jakiej$ mierze dostepna dla ludzkiego pozna-
nia, posrodku nieobecnosci pelnej $ladéw obecnosci [...]°

W procesie takiego poznania rola rozumu nie jest catkowicie zakwestionowa-

na, jednak musi on ulec przeobrazeniu, ktére nigdy nie jest jego przekresleniem,
ale raczej poglebieniem w wymiarze, do ktérego sam rozum juz nie dociera. Jest to
droga poznania, w ktérym miejsce centralne zajmuje ,,serce inteligentne”:

Odkrywa ono chwate, dobro¢, madros¢ i piekno Boga w ludziach i innych stworze-
niach. Poznanie to moze poruszy¢ do glebi i wstrzasna¢ calym jestestwem czlowie-
ka. Laczy si¢ wowczas ze zdumieniem, podziwem, wzruszeniem i odznacza swoja
wlasng oczywisto$cia. Rola rozumu nie zostaje bynajmniej przekreslona, dokonu-
je sie jednak przeobrazenie racjonalnoéci pod wplywem odkrytego piekna, sensu

' E. Stein, Drogi poznania Boga. Studium o Dionizym Areopagicie i przektad jego dzief, thum.

G. Sowinski, Krakédw 20 06, s. 112-113.

> W. Hryniewicz, W szkole chrzescijatiskiego Wschodu: Mgdros¢ teologii pozytywnej i negatywnej

[w:] Tenze, Hermeneutyka w dialogu. Szkice teologiczno-ekumeniczne, t. II, Opole 1998, s. 48.

3 Tamze.
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i $wiatla. [...] Jest to poznanie pelne szacunku dla rzeczywistosci stworzonej, wolne
od checi zawladniecia nig. Rzeczywistos¢ ta staje sie i$cie sakramentalnym znakiem
rzeczywistoéci niewidzialnej i transcendentnej*.

To samo ma na mysli J. Piecuch, kiedy mowi:

Symbol, o ile rozumiany jest jako symbol, czyli jako nie dajacy si¢ ani do konca
racjonalnie wyjasni¢, ani w ogole ujac¢ bez reszty w stowa, moze, zdaniem Weltego,
by¢ doswiadczany jako glos Boga’.

1. TEORIA SYMBOLU

Aby dobrze zrozumie¢, czym jest symbol, nalezy po pierwsze podkresli¢, ze
jest on takim znakiem, ktéry odnosi do czegos, co jest niewyrazalne w swej istocie.
Po drugie zachodzi szczegdlny rodzaj relacji ,,pokrewienstwa” pomiedzy samym
symbolem a tym, co jest symbolizowane®. Ze znakami, do ktérych nalezy rowniez
symbol, §cisle zwigzane jest zagadnienie jezyka. Z jednej strony znaki wspéttworza
jezyk, a z drugiej to jezyk rzadzi znakami:

Kazdy znak ma swoj sens znakowy dzigki jezykowi, w jakim si¢ znajduje. [...]
Gléwnym zadaniem jezyka jest nazywanie tego, co jest. Jezyk tworzac modele i ob-
razy rzeczywisto$ci, [...] niejako odwzorowuje ja w sobie [...]".

Teologia postuguje si¢ symbolami dla mdéwienia o tym, jaki jest Bog, a jedno-
cze$nie méwiac o Bogu, pokazuje, jakim On nie jest. Wynika to z tego, ze kazdy
obraz, znak, kazdy uzyty posrednik nigdy nie jest samym przedmiotem intencji
swiadomosci religijnej, jedynie na niego wskazuje i do niego odsyta. Ch. Schon-
born méwi jasno:

Obraz ma dwa wymiary: ukazuje, a jednoczes$nie przestania. Moze objawia¢, ale
rowniez wprowadzaé w biad®.

W zwigzku z tym relacjonuje on wypowiedz Hansa Ursa von Balthasara (1905-
1988), ktory interpretuje bizantyjski ikonoklazm w sposéb pozytywny w tym zna-
czeniu, ze poprzez ucieczke od przedstawiania rzeczywistosci transcendentnej,

* Tamze.

> J. Piecuch, Doswiadczenie Boga. Propozycja Bernharda Weltego na tle sporu o pojecie doswiad-
czenia fenomenologicznego, Opole 2004, s. 478.

¢ Zob. K. Klauza, Teokalia - pigkno Boga. Prolegomena do estetyki dogmatycznej, Lublin 2008,
s. 76-78.

7 W. Strézewski, Istnienie i sens, Krakdw 1994, s. 440.

8 Ch. Schonborn, Czlowiek i Chrystus na obraz Boga, thum. W. Szymona, Poznan 2008, s. 95.
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zwlaszcza Boga, za pomoca jakichkolwiek obrazéw nurt obrazoburczy wskazuje
na niebezpieczenstwo zwigzane z nieodpowiednim rozumieniem obrazu i symbo-
lu. Zagrozenie, przed ktérym przestrzega, polega na zatrzymaniu intencji $wiado-
mosci religijnej na tym, co ma by¢ tylko posrednikiem rzeczywistosci ponadzmy-
stowej. Gdyby tak si¢ stalo, to intencja §wiadomosci nie zostalaby przeniesiona na
to, co niewidzialne, ale zostalaby zamknieta w $wiecie doczesnym, ktory w tym
przypadku zatrzymuje sam na sobie:

Na pierwszych stronicach swojej monumentalnej sumy estetyki teologicznej Hans
Urs von Balthasar pisze, ze bizantyjski ikonoklazm, ze swymi argumentami teolo-
gicznymi przeciwko obrazom w Kosciele, stanowil pewng «korekte», ostrzezenie,
ktére «powinno sie bra¢ pod uwage». [...] Wedlug Balthasara, ta korekta jest wi-
doczna jeszcze dzisiaj w architekturze religijnej i sztuce sakralnej. Prady hotdujace
ascezie w uzywaniu obrazéw $wiadczg o stalej trosce, dzisiaj szczegolnie uzasadnio-
nej: obraz zawsze niesie ze soba jakie$ zagrozenia, poniewaz nie jest jednoznaczny;
nigdy nie jest «<samowystarczalny»°.

W. Strézewski wyjasnia, w jaki sposob symbol, ktory za posrednictwem jezyka
postuguje si¢ réznorakimi obrazami, odsyfa do tego, co symbolizuje. Stwierdza on,
ze nie czyni tego

[...] ani w sposob jasny, ani calkowicie jednoznaczny, nie ma w nim takze intencji
«zawladnigcia»: gdyby si¢ w nim znalazla, zaprzeczylby sam sobie. Symbol zbliza
sie do nieznanego, pozostawiajac je nieznanym, wskazuje na transcendencje, nie
degradujac jej istoty™®.

Dalej w tym samym duchu pokazuje jeszcze wyrazniej funkcje posredniczenia
symbolu miedzy tym, co znane i mozliwe do nazwania a tym, co wykracza poza
mozliwosci jezykowego opisu:

Symbol nie rezygnuje z funkcji odstaniania, nigdy jednak nie odstania do konca;
nie rezygnuje z wigzania sie z tym, co symbolizuje, czyni to jednak poprzez taske
partycypacji - nie poprzez zuchwale wtargniecie, z géry skazane na niepowodzenie.
Jednym stowem: symbol stoi jak gdyby w polowie drogi miedzy znanym i niezna-
nym, mi¢dzy sfowem a milczeniem'.

W. Strézewski przypomina, ze pierwotne do$wiadczenie rzeczywistodci -
o czym $wiadcza pisma pierwszych filozofow greckich - jest ,[...] kolebka zaréw-

° Tamze.
10'W. Strozewski, Istnienie i sens, dz. cyt., s. 440.
1 Tamze, s. 440-441.
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no jezyka nauki, jak i jezyka symboli™ To do$wiadczenie wyraza si¢ w koncep-
cji rzeczywistosci, ktora jest ,bogata’, wielowarstwowa, niedajaca si¢ wyczerpaé
poznawczo ,,[...] przy pomocy jednego, raz na zawsze ustalonego zespotu metod
badawczych i jednego jezyka, ktory by opisywal rezultaty ich zastosowania™.

Obydwa jezyki opisu rzeczywisto$ci: nauka i symbol, sag komplementarne i jako
takie pozwalajg zachowa¢ réwnowage, ktora ,,[...] zachwialy wieki pozytywizmu
i scjentyzmu™*.

Komplementarnosc¢ t¢ W. Strozewski wyjasnia nastepujaco:

[...]jakjezyk [...] nauki, zaspokaja nasza potrzebe¢ odkrywania, wyja$niania i udci-
§lania, potrzebe zdobywania i podporzadkowywania sobie rzeczywistosci, tak
symbol zaspokaja rdwnie wazng potrzebe zachowania tajemniczosci tajemnicy, po-
trzebe wtajemniczania, ktére nigdy nie dokonuje sie wysitkiem nas samych, lecz
czego$ — czy kogo$ — co (lub kto) nas do tego dopuszcza, wreszcie potrzebe czci
wobec tego, co nas nieskonczenie przekracza®.

Tlumaczgc istote symbolu, W. Strézewski pokazuje réznice miedzy strukturg
symboliczng a struktura symbolu. Te ostatnig, ktdra zawarta jest w strukturze on-
tycznej, ,[...] mozna stosunkowo precyzyjnie wyjasni¢, wskazujac na jej budowe
i relacje zachodzace migdzy jej elementami™®. Jednak wtasciwa istota, a zarazem
tajemnica symbolu kryje si¢ w strukturze symbolicznej, tzn. ,,[...] miedzy tre-
$cig wyrdzniong a tym, co symbolizowane”™”’. W tym stosunku tresci symbolu
i przedmiotu, do ktérego symbol odsyta, obecne s3 dwa momenty: negatywny
i pozytywny.

Moment pozytywny ma swoje zrédto w zwigzku, jaki zachodzi mi¢dzy symbo-
lem a tym, co jest symbolizowane. Jest to szczegélny rodzaj relacji, ktéry mozna
stopniowac ze wzgledu na wartos¢ poznawcza zaleznie od tego, czy relacja ta be-
dzie blizsza analogii, czy tez partycypacji:

Relacja: symbol [...] - symbolizowane nie polega [...] ani na «odbiciu», ani na ja-
kimkolwiek prostym odwzorowaniu. Polega ona na czyms$ o wiele blizszym, o wiele
bardziej intymnym, co uktada si¢ w pewnego rodzaju spectrum od analogii do par-
tycypacji. W zaleznosci od miejsca, jakie dany symbol zajmowac bedzie na tej skali,
bedziemy mogli okresla¢ go jako «mocny» lub «staby»'.

12 Tamze, s. 441.
13 Tamze.
4 Tamze.
15> Tamze, s. 440.
16 Tamze, s. 443.
7 Tamze.
18 Tamze, s. 445.
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Moment negatywny natomiast polega na tym, ze symbol

[...] odslania swq szczegdlna, jesli tak mozna powiedzieé, «bezsilno$é», gdy chodzi
o mozliwie adekwatne osiggnigcie tresci symbolizowanej*.

Zardéwno pozytywny, jak i negatywny aspekt symbolu znajduje swoje odniesie-
nie w poznaniu teologicznym, ktére ze swej natury jest symboliczne i symbolami
sie postuguje. Pozytywny aspekt symbolu jest wykorzystywany dla budowania teo-
logii katafatycznej, ktora ,,odstania” Boga, pokazujac, jaki On jest poprzez analogie
do rzeczywistosci znanej z doswiadczenia. Natomiast aspekt negatywny symbolu
stanowi uzasadnienie dla istnienia teologii apofatycznej, ktéra wskazuje na nie-
adekwatnos¢ poje¢ w poznaniu Boga:

Gdy w gre wchodza tresci odnoszace sie do Absolutu, mamy sytuacje analogiczng
do tej, jaka od czasu Pseudo-Dionizego Areopagity zwyklismy okresla¢ mianem
teologii negatywnej®.

Symbol uzywany w jezyku teologicznym, zawierajacy w sobie dwa wymienione
momenty — pozytywny i negatywny, stanowi wiec jednoczesnie szczegdlng posta¢
syntezy dwoch nurtéw, w ktoérych od poczatku rozwijala si¢ teologia w jej wersji

pozytywnej i negatywnej.

2. TEOLOGIA POZYTYWNA I NEGATYWNA

Teologia rozwija si¢ w dwoch nurtach, ktére sa wzgledem siebie komplemen-
tarne. Tymi nurtami, metodami teologii s3: jej odmiana pozytywna (ktéra jest zro-
dlem twierdzen o tym, jaki Bog jest) i negatywna (mdwi o tym, jaki Bog nie jest):

Teologiczne poznanie Boga ma charakter podwojny: pozytywny i negatywny.
W obydwu przypadkach chodzi o zaangazowanie catego czlowieka, o wznoszenie
sie (andbasis) ku Bogu ludzkiego umystu i serca®'.

Wiasciwym uzupelnieniem pozytywnej teologii, ktére chronitoby jednocze-
$nie tego, ktdry chce pozna¢ Boga przed zatrzymaniem si¢ ,,w polowie drogi”, jest
wigc taka odmiana nauki o Bogu, ktéra wskazujac na tajemnice, nigdy nie probuje
jej do konca wyjasnic:

' Tamze, s. 443-444.

20 Tamze, s. 444.

' ' W. Hryniewicz, W szkole chrzescijatiskiego Wschodu..., dz. cyt., s. 41. Na temat teologii afir-
matywnej i apofatycznej zob. W. Stomka, Mistyczne doswiadczenie naturalne? [w:] Mistyka w Zyciu
cztowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 11-12.
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Twierdzenia i przymioty nadawane Bogu w teologii pozytywnej ograniczaja Go, sa
zawsze niepelne, gdyz «teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno» (1 Kor 13,12).
Dlatego metoda katafatyczna wymaga uzupetnienia przez metode apofatyczna, wy-
znaczajacy jej wlasciwe granice i przestrzegajaca przed falszywymi wyobrazeniami
o Bogu®.

Teologia negatywna, przekonujac o tym, ze rzeczywisto$ci Boga nie da si¢ wy-
jasni¢ za pomocg rozumu, moéwi

[...] o paradoksie nieobecnosci Boga, pelnej §ladéw Jego obecnosci i dzialania. [...]
Ludzki umyst nie poprzestaje na tym, co zewnetrzne. Siega w glab rzeczywisto$ci
stworzonych, uczestniczy w ich niemej doksologii i niewyrazalnym wystawianiu
Boga®.

Przyktad takiego chwalenia Boga, o ktérego obecnosci §wiadczg rzeczywistosci
stworzone, ktore jako symbol odsylaja do czego$ innego, nie zatrzymujac na sobie,
zawarty jest w wyznaniach pielgrzyma rosyjskiego w jego Szczerych opowiesciach:

Kiedy przy tym zaczynalem modli¢ si¢ sercem, wszystko co mnie otaczato stawato
przede mna w postaci zachwycajacej: drzewa, trawa, ptaki, ziemia, powietrze, $wia-
tlo — wszystko to jakby méwito mi, Ze istnieje dla czlowieka, daje swiadectwo o mi-
Yosci Bozej do czlowieka i wszystko si¢ modli, wszystko wy$piewuje chwale Bogu*.

Tradycja zachodnia uprzywilejowala teologie pozytywna, natomiast wschod-
nia ktadzie zdecydowany akcent na teologie negatywna. Nie jest jednak prawdziwe
twierdzenie, zZe na Zachodzie jest obecna tylko teologia pozytywna w czystej po-
staci, a na Wschodzie tylko negatywna. Chodzi raczej o inne roztozenie akcentow.
W gruncie rzeczy jest to ,,[...] jedna droga, ktoéra prowadzi w dwdch przeciwnych
kierunkach [...]”. W. Hryniewicz wskazuje, Ze to przekonanie potwierdzaja do-
swiadczenia mistyczne:

Komplementarno$¢ taczenia obydwu metod — pomimo paradoksalnosci ich rezul-
tatow — w jednym procesie wznoszenia si¢ ludzkiego ducha ku Bogu domaga sie
réwniez madro$¢ doktryn o charakterze mistycznym. Glosza one ideat «jednosci
przeciwienstw» i podkres$lajg warto$¢ poznania symbolicznego®.

22 'W. Hryniewicz, W szkole chrzescijariskiego Wschodu..., dz. cyt., s. 49.
23 Tamze, s. 48.

24 Tamze, s. 48-49.

25 Tamze, s. 58.

% Tamze.
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Mikoflaj z Kuz (ok. 1400-1464) twierdzil, ze opozycja tych dwoch metod teo-
logicznych jest zrodtem wartosci poznawczej. W. Hryniewicz, relacjonujac jego
mysl, pisze:

Ich opozycja rozwiazuje si¢ jedynie w samym Bogu, ktdry z istoty swej jest jed-
noscia przeciwienstw (coincidentia oppositorum), a wiec rzeczywistoscig, o ktorej
mozna orzeka¢ tylko w sposéb antynomiczny?.

W réznym sposobie myslenia teologicznego na Wschodzie i na Zachodzie
mozna widzie¢

[...] odmienny charyzmat obydwu czesci chrzedcijanstwa, nie pozwalajacy spro-
wadzi¢ bogactwa Objawienia do jednoznacznej syntezy, podyktowanej okreslong
wrazliwo$cig teologiczna®.

Dla opisu teologii pozytywnej przydatna okazuje si¢ terminologia wypraco-
wana przez Maxa Schelera (1874-1928). Na oznaczenie sposobu wypelniania si¢
intencji $wiadomosci religijnej uzywal on pojecia ,,czucie” Wskazuje ono na moz-
liwo$¢ uobecnienia jakiejs warto$ci na zasadzie pewnej intuicji. Chodzi o warto$¢,
ktéra nie jest w zaden sposdb dostepna intencjonalnosci wyltacznie intelektual-
nej. ,Modus” czucia polega na wypelnianiu si¢ intencji §wiadomosci na zasadzie
intuicji. W ten sposob, uzywajac pewnych symboli, mozna przekazywa¢ prawde
o Bogu, ktdry nie jest dostepny poznaniu czysto intelektualnemu (przez sam ro-
zum). Wiara pelni wiec w pewnym sensie role takiej intuicji, ktora pozwala na
»zrozumienie” za posrednictwem symboli, jaki Bog jest, i jest w tym niezastgpiona.

Dla rozwoju teologii pozytywnej duze znaczenie miala zawsze zasada analogii
bytu (analogia entis):

W Kosciele zachodnim teologia pozytywna ksztaltowata sie dzieki wykorzystaniu
scholastycznej nauki o analogii w orzekaniu o Bogu na drodze stopniowania dosko-
natosci postrzeganych w stworzeniach (via emminentiae). Wychodzac z rozwazania
natury i wlasciwosci §wiata stworzonego, wnioskowano z nich o przymiotach Boga-
-Stworcy®.

Inne podejscie do zasady analogii i jej przydatnosci dla opisu rzeczywistosci
przekraczajacych to, co dostepne poznaniu zmystowemu, byto obecne we wschod-
niej teologii:

27 Tamze, s. 57.
28 Tamze, s. 58.
2 Tamze, s. 46.
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Chrzescijanstwo wschodnie z nieufnoscig odnosito sie do metody poznania opar-
tego na wyjasnianiu przyczynowym. Uwazano, iz jest ono niewystarczajace i moze
prowadzi¢ do blednej naturalizacji rzeczywisto$ci Boga, gdyz zasada analogicznej
proporcjonalnosci nie odzwierciedla w pelni relacji miedzy Stworca a stworzeniem.
Myslenie pozytywno-symboliczne rozwijalo si¢ dlatego w tradycji wschodniej
w $cistej tacznosci z idea teandryzmu i synergizmu (wspdtdziatanie ze Stworca)™.

Dla interpretacji tego, jakie jest zadanie teologii apofatycznej, bardziej odpo-
wiedni od Schelerowskiego ,,czucia” wydaje si¢ by¢ modus ,,przeczucia’, ktory zo-
stal okreslony przez H. Otta jako ten, ktéry najlepiej charakteryzuje wypelnianie
intencji $wiadomosci w doswiadczeniu religijnym. Wskazuje on na niemozliwos¢
osiggniecia przedmiotu intencjonalnosci $wiadomosci w pelni, czyli jako ,,obec-
nego’:

Intencja aktéw religijnych, majaca modus przeczucia, nie jest nigdy catkowicie ani
adekwatnie wypelniona tresciami swego korelatu. Kieruje si¢ ona raczej na co$
«obecnego w obecnymy», «niewidzialnego w widzialnym»>'.

O tej prawidlowosci méwia stowa z Drugiego Listu $w. Pawta do Koryntian:

[...] jak dlugo pozostajemy w ciele, jestesmy pielgrzymami, z daleka od Pana. Albo-
wiem wedlug wiary, a nie dzieki widzeniu postepujemy” (2 Kor 5,6-7).

Przytoczony fragment listu wskazuje na réznice w sposobie wypelnienia tych
aktow, ktore sg spostrzezeniem (zwigzane z ,widzeniem”), i tych, ktore sa aktami
wiary®>.

W tradycji wschodniej zawsze obecne byto przekonanie, ze wszelkie poznanie
Boga moze si¢ dokonac tylko w $wietle wiary i odczytywanego Objawienia. Czysto
racjonalistyczne podejscie do rzeczywistosci nadprzyrodzonej moze doprowadzi¢
najwyzej do pewnej formy idolatrii, w ktorej ,,imiona Boze” - czyli rozne aspek-
ty rzeczywisto$ci widzialnej mozliwe do ujecia pojeciowego — nie odsylaja juz do
glebszych wymiaréw rzeczywistodci:

Droga pozytywna jest teologia «imion Bozych», objawiajacych sie w stworzeniach.
Zadne z tych imion nie wyraza Go w sposéb adekwatny. Tradycja wschodnia do-
strzega w $wiecie stworzonym miejsce teofanii, swoista «ksiege objawienia», ktora
nalezy odczytywac przez rozszyfrowywanie wszelkiego rodzaju znakéw: §ladéw, ob-
razéw i symboli boskiej obecnosci w stworzeniach. Jest to jednak zawsze obecnosé¢

* Tamze.

31 K. Wolsza, Préba charakterystyki intencjonalnosci swiadomosci religijnej [w:] Tenze, Religijne
wymiary doswiadczenia i myslenia, Opole 2011, s. 159.

32 Zob. tamze.
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tajemnicza [...]. Dlatego na Wschodzie uwazano, iz abstrakcje rozumowe, sche-
maty pojeciowe i samo rozumowanie dyskursywne nie sa w stanie przyblizy¢ czlo-
wieka do rozumienia «Bozej ekonomii». Jest to mozliwe na drodze bezposredniej
percepcji i doswiadczalnego wnikniecia okiem wiary do nadprzyrodzonego wy-
miaru rzeczywisto$ci widzialnej. W tym kontekscie rozumie¢ nalezy wielowiekowa
nieche¢ teologdéw prawostawnych do «racjonalistycznej idolatrii»®.

Niechec¢ ta wynika z przekonania, ze Bég i tajemnice wiary sa nieuchwytne
W sposob czysto rozumowy i nie dajg sie definitywnie ujac¢ w $ciste kategorie poje-
ciowe. W tej perspektywie teologia jest nie tyle racjonalng eksplikacja, ile naswie-
tlaniem rzeczywisto$ci stworzonej, mozliwym dzieki $wiatlu wiary i objawienia,
lecz pozostajacym tylko ,,madra niewiedzg™**.

Obydwie tradycje, wschodnia i zachodnia, zgodnie podkreslaja - réznie rozkla-
dajac akcenty - absolutng ,,inno$¢” rzeczywistosci boskiej. Uczg, iz o Bogu moz-
na moéwic tylko w sposéb nieadekwatny i przyblizony. Dlatego w odniesieniu do
symbolizmu mozliwe jest rozwigzanie obecnej w tych dwdch drogach antynomii®.
Wspolczesnym autorem podejmujacym temat pojednania obydwu metod teologii
chrzescijanskiej byt rosyjski mysliciel emigracyjny Mikotaj Bierdiajew (1874-1948).
We wlasciwym mu podejsciu, ktére nawigzuje do starozytnych koncepcji poznania
teologicznego (chocby tej, ktérg rozwijal Pseudo-Dionizy), ,,[...] Apofatyzm jest

jedynie oczyszczeniem i przygotowaniem do poznania symbolicznego™®.

Z AKONCZENIE

Symbolizm jest propozycja wyznaczajaca Srodkowa droge, ktérej dwoma kran-
cami sg afirmacja i negacja®. Traktowane opozycyjnie i osobno zawsze prowadza
do bledu, poniewaz ,Katafatyzm jest ograniczony i praktyczny, apofatyzm jest
nieograniczony, ale moze okaza¢ si¢ zbyt negatywny i pusty”*®. Wniosek jest taki,
ze w prawdziwym poznaniu religijnym trzeba postugiwa¢ sie¢ zaréwno jedna, jak
i druga metoda, poniewaz poznanie religijne zawsze ma charakter symboliczny™:

33 Zob. na temat sporu ikono klastycznego Ch. Schonborn, Ikona Chrystusa, thum. W. Szymona,
Poznan 2001, s. 149-248.

* W. Hryniewicz, W szkole chrzescijariskiego Wschodu..., dz. cyt., s. 47.

» Zob. tamze, s. 57.

¢ Tamze.

7 Tamze.

¥ Tamze.

¥ Tamze.
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Symbolizm interweniuje jako $rodek zachowania tego, co jest warto$ciowe w oby-
dwu przeciwnych metodach. Jest synteza, ktdra przekracza prawdy zawarte w tezie
katafatycznej i antytezie apofatycznej®.

W. Hryniewicz tlumaczy, jakie znaczenie dla odpowiedniego rozumienia teolo-
gii symbolicznej ma wspdlistnienie dwoch drog — pozytywnej i negatywnej:

Pod wplywem teorii znakéw gloszonej przez §w. Augustyna (De doctrina christia-
na), teologia pozytywna przybierala czesto posta¢ teologii symbolicznej, traktuja-
cej $wiat przyrody i cztowieka jako zesp6! symboli i znakéw objawiajacych dosko-
nalos¢ i przymioty samego Boga. W ladzie §wiata stworzonego widziano pewien
sposdb objawiania si¢ Boga, w cztowieku za$ obraz i podobienstwo do Stworcy.
Aby ustrzec si¢ dostownego i jednoznacznego przypisywania Bogu wlasciwosci
poznanych przez analize stopni doskonatosci stworzen, tradycja zachodnia taczyta
teologie pozytywna z teologia negatywna, podkreslajac komplementarno$¢ obydwu
metod poznania Boga®'.

Przyktad takiego komplementarnego podejscia mozna odnalez¢ w tekstach sw.
Tomasza z Akwinu. U tego autora jednak akcent zostaje potozony na teologie po-
zytywng, inaczej niz w tradycji wschodniej, gdzie podstawa teologii jest jej odmia-
na negatywna. Akwinata

[...] przypisal teologii apofatycznej role czynnika korygujacego teologie pozytyw-
ng. Via negativa bylaby wiec przede wszystkim uzupelnieniem dla drogi pozytyw-
nej, ktéra wszystkie twierdzenia dotyczace natury Boga rozumialaby w sposéb
uwznio$lony (modo sublimiori). Tomasz opowiedzial sie raczej za metoda pozytyw-
na, opartg na pojeciach zaczerpnietych analogicznie (analogia entis) z doskonalosci
stworzonych. Konsekwentnie, spo$réd dziet Ps.-Dionizego komentuje on jedynie
De divinis nominibus, cytowane 1760 razy w Summie teologicznej, w ktdrej obral on
droge teologii pozytywnej. W rezultacie Akwinata podporzadkowal teologie apo-
fatyczna teologii pozytywnej, a wiec przeciwnie niz Ps.-Dionizy, Grzegorz Palamas
i cala tradycja wschodnia®.

4 Tamze.
4 Tamze, s. 46.
4 Tamze, s. 57.
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REV. SEBASTIAN SZAJDA

“ABSENCE FULL OF TRACES OF PRESENCE” - ABOUT THE ROLE OF THE SYMBOL
IN THE LANGUAGE OF THEOLOGY

SUMMARY

The purpose of the article is to show the role of the symbol in the language used by theology.
The explanation of the concept of the symbol and how it functions, leads to the discovery that the
symbol naturally corresponds to the language of theology, which uses positive (in its cataphatic
version) and negative (in the apophatic version) statements. Both of these trends find their synthesis
in symbolism, which allows at the same time to reveal elements of the truth of faith through its

positive element and leave space of understatement in what goes beyond the possibilities of sensual
experience, in its negative element.

Keywords: symbol, positive theology, negative theology.



